Os marangatu e as divindades missionais:
um problema de classificagdo do acervo
do Museu das Missdes

Jean Baptista*

Anais do Museu Histérico Nacional, Rio de Janeiro, v. 40, p. 457-475, 2008



RESUMO

O presente estudo procura apresentar as principais preocupacdes originadas
pela pesquisa histérica realizada para o projeto de Requalificagio da Exposigao
Permanente do Museu das Missdes (Sao Miguel-Rio Grande do Sul), particularmente
no que se refere 4 atual classificagdo da imaginsria sacra (restritamente centrada
na hagiografia ocidental) em contraste com seus possiveis significados aos tempos
missionais em virtude da participaggo indigena. Para tal, recorre-se ao cruzamento
e analise de dados estéticos (formas e cores), linguisticos, etnolégicos e histérico-
documentais, demonstrando o quanto as clasificagdes contemporaneas distanciam-se
de seus significados histéricos. Trata-se, portanto, de uma proposta de reflexdo
sobre a classificagdo das obras em questio tendo em vista sua dimensao histérica
e a devida inclusdo das populagdes indigenas num espago museolégico que aspira
fugir de perspectivas etnocéntricas.

PALAVRAS-CHAVE

Patriménio, histéria indigena, Museu das Missdes.

ABSTRACT

The Marangatu and the as misions sacred imagery: the problem of classification
of the Museu das Missées’s Collection

This study has the objective of presenting the main concerns originated by the historic
research carried out bry the project of Re-qualification of the Permanent Exhibition of the
Museu das Missoes (Sao Miguel-Rio Grande do Sul). More specifically it deals with the
current classification of sacred imagery (exclusively focused on western hagiography) in
contrast with its possible meanings to the mission times in virtue of Indian participation.
For such a thing we need to analyze the esthetic (forms and colors), linguistic, ethnological
and documental-historic data, demonstrating how much the contemporary classifications
distance themselves from historic meanings. Here we have a proposal for reflection on
the classification of the pieces in question not forgetting their historic dimension and the
necessary inclusion of the Indian population in a museum space that wishes ro stay far

away from ethnocentric perspectives.
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lassificar uma imagem é o mesmo que lhe atribuir um sentido.

No Museu das Missoes em Sao Miguel, Rio Grande do Sul, néo

se da de forma diferente: as esculturas sacras ali sdo apresentadas

a0s visitantes por meio de etiquetas onde podem ser lidos os nomes

das santidades — Virgens, Arcanjos e outras entidades sagradas da

cristandade sio devidamente intituladas conforme a hagiografia ocidental.

Contudo, tal classificacdo pode ser arbitriria, na medida em que transmite

um sentido restritamente cristdo a um passado histérico que contou com

outras influéncias, especialmente a indigena, tio capaz de formular outras
estéticas quanto outras classificacOes.

O projeto de requalificagio do Museu das MissGes contou com uma
pesquisa histérica que procurou avaliar a influéncia indigena na geragio
dessas obras. Apostou que, embora inspirada por modelos ocidentais, tal
influéncia deve ter se dado de forma intensa.! Dessa forma, ao atribuir um
sentido restritamente cristdo aquelas produgdes se incorre na possibilidade de
desprezar possiveis sentidos atribuidos no processo histérico referido, quando,
entdo, essas obras desfrutaram de outras perspectivas de produgéo e devogao.
O que se quer indicar com isso, a partir das preocupagdes norteadoras da
exposi¢cio do museu,’ é que a imaginaria produzida no contexto missional
transcendeu aos modelos impostos por missiondrios jesuftas, ganhando, em
maos dos artifices indigenas, novas formas, cores, nomes e, por conseqiiéncia,
outros significados.

* Doutor em historia, professor substituto de Historia da America na Fundacéo Universidade Federal de
Rio Grande (Furg), professor de Ameérica Latina e America do Norte no curso de Relagdes Internacionais
da ESPM de Porto Alegre, consultor para o projeto de Requalificagac do Museu das Missoes-Iphan em
2006 e autor da tese Fome, peste & guerra: dindmicas dos povoados missionais em tempos de crise
(1610-1750) (PUC-RS-2007).
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Formas e cores

Distintos estudos procuram apontar o quanto as formas dessas produ-
¢Oes relacionam-se com percepgdes indigenas. O Inventirio da Imaginaria
Missioneira’ é um bom exemplo disso: nele se pode encontrar pecas onde
se torna clara uma interagéo de formas ocidentais com aquelas amerindias,
tal qual distintos Sio Miguel Arcanjo dotados de cocares emplumados. Da
mesma forma, figuras femininas de olhos amendoados e cabelos negros lisos
sao recorrentes, apontando a existéncia de Virgens indigenas. Contudo, a
analise da forma, embora revele uma predileciio dos artifices em converter
os personagens ocidentais em personagens indigenas, deixa a desejar quando
se procura aprofundar maiores reflexdes acerca dos possiveis significados
atribuidos a cada um desses personagens.

Para melhor entender a forma de tais pecas, torna-se necessirio, em
primeiro lugar, delimitar o cenério de sua producio. Aos tempos missionais,
eram os artifices indigenas presentes nas oficinas os responsdveis por tal
produgio. Membros seletos da organizagiio maxima daqueles espacos, as
congregagles, estes artistas recebiam dos missiondrios modelos de santos a
serem seguidos em suas obras. Tal fato aponta para um conjunto de aspectos a
serem pensados, mas demonstra especialmente que a produgio da imagindria
sacra ndo pode ser tomada como o resultado de uma religiosidade geral dos
povoados, mas, sim, de uma linguagem discursiva pertencente a um grupo
de indigenas alinhados ao projeto missional.

Quanto ao restante da populagio missional, as formas dessas imagens
parecem pouco importar. Bons exemplos disso estio espalhados na docu-
mentagio, onde as fungdes de cada representagio hagiografica sdo profun-
damente desprezadas pelos nativos. O caso das imagens de Sao Ignacio ¢
emblematico. Ao passo que os jesuitas procuraram difundir que o fundador
da Companhia era o padroeiro das gravidas numa campanha disria pelos
povoados, nem sempre as mies ou outros indigenas parecem distinguir a
imagem apresentada como sendo ptopriamente do santo. Certa feita, um
padre entrega por engano a imagem de Sio Alonso, martir do Caaré, a uma
das grdvidas solicitante do auxilio do fundador da Companhia. Ela sequer
percebe 0 engano, mas mesmo assim o parto sai sem maiores dificuldades.*
Como se percebe, a essa nativa como em outros casos da documentagio,
pouco importa a forma da imagem que lhe é apresentada.
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Mais esclarecimentos sobre a classificacao dessas pegas em tempos mis-
sionais podem ser vislumbrados a partir de uma andlise das cores empregadas
velos indigenas em suas confecgoes. Uma vez que a maioria dessa imagindria

ja perdeu sua coloracao original, fica diticil inferir sobre suas possiveis tona-

idades aos tempos missionais. Todavia, boas pistas sobre a coloragdo das
pecas encontram-se no Museu de Santiago, Paraguai, também um antigo
povoado missional. Ali pode ser apreciado um conjunto de pinturas execu-
tadas por maos nativas a partir de orientagao jesuitica no interior da expe-
riéncia missional. O que poderia ser apenas mais uma obra das “talentosas
imitacoes” indigenas — conforme 6tica dos padres de entio e de historiadores
tradicionais’ — pode guardar detalhes em muito contririos a tal tese. Boa
parte dos santos, querubins (Fig. 1), anjos e arcanjos possuem em suas asas
¢ adornos sucessivas plumas avermelhadas, mesmo tom da atmostera celes-

tial ali representada. Este ¢ o caso de Sao Miguel: dotado de grandes asas

vermelhas e armado com uma espada resplandecente, ele esmaga o corpo
de um demonio as portas do inferno (Fig. 2).

Longe de ser mera distracao nativa — faltaram-lhe as tipicas cores alvas
da Gléria ocidental —, esse desvio estético parece revelar significativos aspectos

da experiéncia missional. Deveria ser apenas mais uma representagao das

divindades cristas devidamente alinhadas aos modelos dos quais partiam,
mas talvez ja esteja profundamente contaminada pela experiéncia missional;
¢ 0 que poderia ser evidéncia da supressao das crengas nativas mediante
aquelas de origem cristd (uma aculturagao), parece ser o resultado de um
interessante confronto estético onde a inclusao, transformacao ou produgao

de divindades toi marca expressiva.”

Folra 2: San
Migue! Marangartu

Figura 1 Querubim com colar emplumado
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Novos nomes

Tal confronto transcende as cores: parece mesmo ter afcangado pro-
porgdes conflituosas quando o assunto era o nome de cada santidade. Em
outros termos, a devogdo as imagens sacras e sua difusio entre os amerindios
se vincula de forma direta a um problema lingiifstico. Essa postura apéia-
se num fato: o idioma falado nos povoados, especialmente entre jesuftas e
congregantes, nao se tratou de uma implantagio dos vocabulos ocidentais
— longe disso. Sobretudo em seu primeiro século de existéncia, a catequese,
as missas, confisstes e o didlogo cotidiano so absolutamente praticados em
idiomas nativos. Naturalmente, hé a presenca do latim e do espanhol, mas a
difusdo do primeiro fot bastante irriséria enquanto o segundo correspondia
muito mais a necessidades de comunicacio externa do que propriamente
interna. Obviamente, os padres deram asas a suas associacdes linglifsticas e
produziram novos verbetes — os neologismos — mas estes também sio fun-
damentados em idiomas nativos e certamente contaram com a participacio
ativa dos indigenas em suas elaboragdes. Da mesma forma, nada impediu
tradugdes dos verbetes ortundos da fala dos padres e dos nativos, gerando,
nao raro, severas confusdes ou mal-entendidos em niveis variados. Todavia,
foi nesse esfor¢o em prol do contato, vivamente interessado em garantir o
sucesso do empreendimento missional e sua viabilidade colonial, onde uma
proposta —e nao uma imposigao unilateral — de um novo modo de vida pode
ser debatido e permanentemente construido, gerando, assim, uma pastoral
(aqui entendida enquanto uma proposta de vida alinhada ao contexto colo-
nial) especifica daquele processo.

Dentre todas as linguas nativas presentes nos povoados (pois, de fato,
virios foram s grupos ali inseridos), foi a dos Guarani a escolhida para gerar
esse falar missional. A predominincia do idioma guarani naquela experiéncia
se dd por uma situacio percebida logo no inicio da colonizacio em terras
paraguaias. Enquanto frei Ocafa por ali passa, ainda em 1600, nota algo
impressionante: “Em toda esta terra {...) hd muitas nacdes de indios em
grande multidio e de diferentes costumes”. Mas ressalta em seguida: “a nagao
principal é a dos guaranis” e “sua lingua é como se fosse a geral, porque se
fala em mais de duas mil léguas que vai desde o Brasil até Sana Marta”.’ De
fato, o idioma Guarani predomina no espago paraguaio de entao, apresenta

considerdvel profusio entre os demais grupos — resultantes ou nao da guara-
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nizagdo — e nfo € estranho a distintos grupos étnicos que ocupam os espacos
missionais € menos ainda aos colonizadores. Por isso mesmo, em pouco tempo
esse idioma ja é considerado a lingua usual da coldnia hispanica sulina.

Nos povoados em questio, mediante maioria tio evidente, os mis-
sionais recorrem a uma estratégia bastante utilizada em outros contextos
coloniais, simples e légica, mas bastante diffcil de se perpetuar: gerar uma
lingua especifica para suprir as necessidades missionais, facilitando, assim, os
caminhos da comunicagio e integragao entre os jesuitas e nativos. Em parte,
esse intento parece ser alcangado. No povoado de Yapeyi, apesar de contar
com diversas etnias (em especial os chamados Pampianos, como Charrua,
Guenoa e Yard), “todos se entendam através da comum, a guarani”, diz o
jesuita Antdnio Ruiz de Montoya, especialmente ativo nos povoados nos
anos de 1628-1640.® “Em todas as redugdes”, garante o padre Sepp no final
do século XVII, mesmo com “outras nagdes” indigenas, “ha uma sé lingua, o
Guarani”.” Resulta, disso, uma curiosa e constante producfio de um conjunto
lingiifstico somente ali utilizavel, construido a partir das relacoes diarias e
por isso mesmo por ela permanentemente transformada.

Nio se sabe ao certo o quanto tal esfor¢o pode ter custado aos nativos,
mas para os missiondrios, certamente, nao foi nada facil. A comecar, quando
os religiosos partem as matas em busca de fiéis nio o vao ja dominando o
idioma, mas sim “entrando na lingua”, como diz o padre Romero ainda na
década de 1630."° O padre Sepp, da mesma forma, garante: “diariamente
vou aprendendo um pouco mais da lingua indigena”.!! E a prdtica de campo,
chame-se assim, portanto, o motor de seus estudos lingiisticos. Quem supera
a barreira se torna fundamental a0 bom andamento da Companhia no Para-
guai. Certa feita, o padre Diego de Boroa é chamado para estimular os indios
do Colégio de Assuncién, entao dando mostras de um profundo desgaste j4
nos anos de 1630. Ao contrario de seus antecessores, o padre resolve apli-
car a doutrina em guarani  platéia mista ({ndios, espanhéis e mesticos). O
sucesso ¢ imenso: “deu a acudir tanta gente e todos se maravilharam cres-
cendo muito o concurso dali por diante”."? Predicar em guarani, enfim, sé
vem a facilitar o acesso dos padres aos nativos e coloniais.

Contudo, entre todos missionarios, é Ruiz de Montoya quem parece tet
mais empenho no aprendizado lingiiistico. Parte desse limenho mestico uma
obra vasta e bastante elogiada pelos superiores e colegas: “O padre Anto-
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nio [Montoya] fez um arte e vocabulério da lingua guarani e, segundo me
escrevem os padres, parece que Nosso Senhor hi se comunicado naquelas
linguas, conforme a facilidade, brevidade e exceléncia com que ele a fala” —
admira-se um provincial.”” Impressio semelhante causa outro catecismo J&
do mesmo autor, gerado a partir do auxilio de um intérprete, do qual infe-
lizmente nao h4 noticias de ter sobrevivido uma cépia sequer.'* Vale acres-
centar: nio se pode delimitar com quais grupos Montoya manteve contato
para elaborar esses estudos, muito embora seguramente trate dos resultados
de suas miltiplas experiéncias com grupos coloniais distintos. Em funcéo
disso, falta, ainda, um estudo avaliativo sobre as provaveis influéncias & no
se€u catecismo guarani.

A julgar pelas necessidades, a criagio de uma lingua especificamente
missional atende ndo apenas a uma demanda de comunicagio entre jesu-
itas e nativos, mas também a uma tentativa de desintegracio da diversi-
dade étnica por parte dos primeiros. Reduzir as possibilidades lingiifsticas
seria fundamental no esfor¢o de construgao de uma religido e identidade
especifica dos povoados. Nos termos do antrop6logo e lingiiista Bartomeu
Melia, a lingua dos povoados em questio fazia parte de uma estratégia de
“unificagio das formas dialetais” ndo apenas daquele guarani, mas também
daquele praticado pelas demais etnias. Contudo, ainda conforme Melia, essa
unificagfo implica na perda de particularidades, mas nio deixa de oferecer
variantes origindrias tanto pelo contato interétnico quanto pelo passar do
tempo. “A lingua guarani dos jesuitas nao se estruturou em um sé dia em um

s6 lugar e, apesar da tendéncia do missioneiro a uma lingua estandar, nunca
desapareceram as formas dialetais”."

O método lingiiistico de tradugido empregado pelos jesuitas obedece
|6gica da semelhanca.'® Os padres buscavam um cruzamento entre as palavras
biblicas e aquelas de aparéncias anlogas nos idiomas nativos, quando nio,
mediante a falta, geravam novos verbetes — os neologismos. Dependentes
da colaboragio, aceitagio ou rejeigio dos grupos, assim como da fluéncia
de cada missiondrio nos idiomas nativos — das lutas simbolicas, enfim —,
as movimentagdes seménticas operadas geram confusdes, ressignificagbes
e, se aposta aqui, até mesmo apropria¢des capazes de fortalecer ou por em
crise as percepgdes espirituais de ambos os lados. Colabora-se, assim, com
a geracdo de verbetes dotados de significados especificos ao processo mis-
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sional. Tratou-se de uma tarefa complexa, da qual o padre Sepp se orgulha
dos resultados: os indios “nem podiam imaginar como sua lingua, barbara,
inculta e tao dificil de pronunciar, pudesse ser apta para levar a cena episo-
dios da vida dos santos e muito menos de exprimir harmonias musicais”.'” O
equilibrio, entretanto, nem sempre ¢é fato. Assim se nota quando se avaliam

as denominacoes empregadas as entidades do universo cristao, sobretudo no

caso da Virgem Maria, Cristo e dos préprios missiondrios.

Maria, Cristo e Jesuitas: outros significados missionais
Ha de se duvidar que a Santa Maria em circulaciao nos povoados mis-
sionais corresponda a sua hagiografia crista, tal qual demonstram as polé-
micas entre os religiosos daqueles tempos.' Sua tradugao primeira, Tupan
Sy,'? conforme o Tesouro de la lengua Guarani®® e o Catecismo de Montoya,”
ja remete a uma verdadeira heresia: todas as classes de Sy ou Chy sdo as
consortes do deus que lhe atribui o primeiro nome. Outra associagao de
Maria deu-se mediante Nande Sy, Nossa Mae, companheira de Nande Ru,
Nosso Pai, o casal progenitor daquela cultura conforme os Guarani contem-
poraneos estudados por distintos antropélogos.” “Chamam-na de ‘Nossa
Mae'", garante Montoya sobre os indigenas, “nao somente os adultos, mas
até mesmo 0s meninos ¢ meninas”.”! Assim, a0 menos, um grupo de indias
parece deixar claro quando explicam o motivo das oferendas postas aos pés
da imagem da santa: “Agradecidas, padre, a Nossa Mae, trazemos as primicias
de nossas chacaras”. Intrigado, o padre quer saber o motivo de tanta devo-
¢ao: “Como ndo servir a uma Senhora que com tanta liberalidade se deu e
rogou seu filho Santissimo!?”, teriam explicado as
indias.”* Uma das pinturas do Museu de Santiago
acaba por reforcar a relacio de Nande Sy com
a Virgem Maria (Fig. 3): ao passo que Maria e
Jesus se encontram cercados por anjos de asas
vermelhas, ao fundo estd representado uma
intrigante flor, provavelmente a tlor do maracuja
(Melia, em comunicacao pessoal), justamente
a flor associada nas narrativas miticas a Nande
Sy e seu filho, Kuaray, os raios de sol entre os

Guarani contemporancos. 25 Figura 3 Maria e menino Jesus (ao fundo,
nossiveis llores de maraciyd)
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A associagio da Maria biblica a esposas de deuses, de imediato, parece
evidente, uma vez que ela também fora progenitora de um filho divino. Mas
tal fato se deu numa \nica ocasifo intermediada por um anjo, sem envolver
contatos fisicos, conforme a narrativa biblica. Atribuir o sufixo Sy ou Chi a
Maria ampliava as possibilidades desses encontros e dos filhos oriundos deles,
como Jasy, a lua, fatos 6bvios o suficiente para ndo causar a minima preocu-
pagao aos nativos, profundamente heréticos aos homens da igreja colonial
que parecem ter feito de tudo para manter tais traducdes em sigilo.

Na pratica didria, os missionédrios se admiram com a versatilidade
nominal da santa entre os amerindios de Concepcidn — “onde ha diversas
parcialidades” —, entdo chamada de “Mi Madre, Santissima, Mi Sefora, Mi
Reyna etc”.* Considerando as tradugdes operadas pelo missiondario ao gerar
0 registro histdrico referido, vale especular quantas variantes de contetido
poderiam ocorrer a cada uma dessas denominacdes ao serem empregadas
nos idiomas nativos. Com isso, percebe-se a inviabilidade de atribuir apenas
uma representagio a Maria missional, ainda que seja Nande Sy, assim como
se torna visivel a falta de amarras aos sentidos a ela atribuidos. Certamente,
tal situagéo é tolerada pelos jesuitas mediante o fato de pregarem diversas
facetas da mesma (Concepgio, Guadalupe, Carmo etc). Contudo, como se
percebe mediante as variagoes de suas denominagdes e fungdes, as caracteri-
zagoes da Maria missional sdo, por si sd, capazes de liquidar toda e qualquer
orientagao restritamente crista em solo missional.

Nande Sy, Tupan Sy, ou qualquer outra entidade feminina das narrativas
guarani, sdo, sobretudo, mies de alguém. Conforme relatos dos informantes
de antropdlogos do século XX, um desses filhos divinos parece ter chamado
a atencao dos padres: Kuaray, os raios de Sol entre os Guarani, o heréi cul-
tural responsavel pelos ensinamentos de bom modo de viver aos homens ¢
pelo combate aos jaguares originarios. Subiu ao céu apés a conclusio de sua
missdo sem conhecer a morte, pois, enfim, alcangara o estado de aguije, a
sabedoria plena — um grande xama, propriamente.?” Serd este ¢ Cristo mis-
sional justamente representado pela Companhia de Jesus por meio de um

grande sol? Um curto-circuito parece ocorrer neste campo. Num Catecismo
guarani do século XVIII pergunta-se ao catecimeno: “Quantas naturezas
possul Jesus Cristo?”. A resposta, desconcerta: “Duas, padre, uma divina,
a outra Karai".?® Karai, justamente, é a forma de denominar homens como
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Kuaray, como bem sabia Montoya em seu Tesoura: “Caarai: vocabulo com
que honram a seus feiticeiros universalmente, e assim o aplicam aos espa-
nhdéis e mui impropriamente ao nome Cristio e coisas benditas”.? Cristo,
assim, senfo € entendido enquanto Kuaray ou um herdi cultural, o é, ao
menos, um feiticeiro.

A possibilidade de transformagdo semantica de terminologias cristas
por meio da tradugiio fundamentada na semelhanca chegou até mesmo
atingir os missiondrios. De fato, desde o inicio da experiéncia convencio-
nou-se chami-los de Pay. Para alguns, talvez esta denominacio nada mais
remetesse ao seu significado paternal, absolutamente adequado 4 relacio
filial estabelecida com os reduzidos — em tempo: os missiongrios se referem
aos seus tutelados como Ray, filho propriamente.®® Todavia, outras possibi-
lidades nda escapam a Montoya: “Pai = padre: é palavra de respeito, e com
ela nomeiam seus velhos, feiticeiros e gente grave”, diz em seu Tesouro. !
Conforme as necessidades explicativas, seguia-se a denominagéo Pay alguns
acréscimos. Pay Abaré, por exemplo, é uma construgio confortével, aparen-
temente preferida pelos primeiros missionarios, designando homens elevados
que transcenderam a carne ao se tornarem castos, aspecto admirado pelas

* Pai Guagu, literalmente o “grande xama” ou “xam3

comunidades da época.
maior a todos”, € 0 termo empregado para designar o padre provincial >
superior dos curas de cada povoado, justificando, talvez, o motivo de tanta
disposi¢ao dos nativos em recepciond-los com festividades em eventuais
visitagoes.?

A propdsito, a presenga missiondria entre os Guarani passou a Integrar
as narrativas nativas. Inameros sio os relatos fornecidos a antropélogos que
asseguram a existéncia de uma entidade denominada Kechuita, um ser divino
lotado num magico além-mar e diretamente vinculado 2 histdria de diversos
grupos indigenas contemporineos.” Ao que parece, um bom nimero de jesu-
itas realmente alcangou em vida o reconhecimento de importantes aspectos
das liderangas espirituais autéctones sem se importar com possibilidades
xamanicas ou heréticas de tal situagdo. Esse parece ser o caso de Montoya:
os indios “tomaram tio bem [0 seu sermio]) que deixando totalmente os dos
feiticeiros falsos, seguiram o verdadeiro”. Ele, ¢ claro.’® Tal aspecto atinge
diretamente a classificagdo da imaginéria sacra que representa jesuitas no

Museu de Sio Miguel, tal qual Sio Lourengo Martir e Sdio Luis Gonzaga,
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em outros tempos entendidos
enquanto um género de enti-
dade que as aruais classifica-
cOes estdo longe de alcangar
seu sentido.

Naturalmente, as pos-
siveis subversoes dos nomes
santos Cristaos nao passaram

despercebidas aos olhos dos

padres. O melhor, bem sabiam,  fioua 4 Gusa de Aer Figura 5. manto xamdnico tupinamba
era nao traduzir, mantendo a
grafia e pronancia original, facilitando, assim, a introdugdo de um conjunto
de divindades naquelas sociedades. Contudo, ndo era ficil denominar as
entidades cristas de forma estanque. Nesses casos, assim como nas deno-
minacoes dos anjos e outros nomes santos, vai-lhes sempre o acréscimo
marangatu — a documentacio missiondaria estda repleta desse acréscimo.
Possivel neologismo missional, tal palavra parece ter se difundido enquanto
sinonimo de sagrado e, por conseqiiéncia, representou a detengio daquilo
que veio a ser considerado pelos missionais enquanto elemento tradicional
do modo de viver nos povoados.

Quando se alcanga o século XX, entre os Guarani marangatu designa
os espiritos bem-aventurados que alcangaram a plenitude xamdnica sem
precisar conhecer a morte, assim como aqueles que possuem poderes de ir

e vir da morada dos deuses e, com isso, trazer as benesses necessarias para a

cura e outros problemas de ordem terrena ou espiritual.’” Designa também
aves migratdrias como o guara (Fig. 4), ave, essa, da qual eram retiradas as
plumas para a confecgdo de mantos xaméanicos (Fig. 5) entre indigenas colo-
niais. Possivelmente é por meio dessa associagdo com as aves enquanto seres
magicos que caia tio bem o acréscimo marangatu aos anjos em tempos colo-
niais. “Que coisas sdo os anjos!”, pergunta o catecismo de Montoya, “Mbae
marangati eté”, “Sio espiritos soberanos verdadeiros”, diria a resposta.™ E
dessa forma que nomes de seres alados da Gléria ocidental ndo chegam a

ser traduzidos, ganhando o significativo acréscimo marangatu.
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Sao Miguel Marangatu

“Sao Miguel Marangatu” é uma das formas de designar o arcanjo nos
estudos do padre Montoya. E, também, o provavel nome histérico da
Missdao onde hoje estd sediado o Museu de Sdo Miguel. Este personagem,
surgido em pleno contato, aparece em distintos registros documentais que
revelam a amplitude de sua circulagio nos povoados missionais. Comuns sao
os sonhos dos congregantes onde ele surge armado para afugentar deménios
ansiosos pelas almas dos indigenas na documentagao da primeira metade
do século XVIIL.* Mediante a noticia do Tratado de Madrid, os caciques de
Siao Miguel valem-se dessa criatura para questionar as novas normativas:
foi “Tupd [quem] enviou Sao Miguel marangatu aos nossos ancestrais a esta
pobre terra em que estamos”*!— procuram, com isso, atribuir uma legitimacao
dos usos daquela terra por meio de uma argumentacio histérica. Sdo Miguel
Marangatu também esta vinculado a histéria das guerras contra os inimigos
coloniais, conforme sugerem as esculturas onde ele aparece pisoteando um
demdnio com volumosas barbas.* Ao que parece, o cariter guerreiro do
Arcanjo contribuiu para sua notavel difusao entre os missionais, afetando
diretamente a construcao de um conceito de histéria intimamente vinculado
as narrativas sobre guerras missionais.

Tais indicagdes podem levar a crer que as representagGes sacras produ-
zidas em solo missional sdo evidéncias de uma introdugio ou subversao ao
xamanismo das entidades ocidentais. Contudo, ndo parece vidvel investir na
sobrevivéncia de um xamanismo pré-colonial ou uma resisténcia indigena
aos modelos surgidos no mundo colonial. Ao que parece, trata-se muito mais
de um esforgo de unido de saberes ou reordenagdes de um universo cadtico
oriundo do processo de conquista, tio violento gquanto as novas necessida-
des que se abriam e as transformagdes estruturais que exigiam de todos os
envolvidos. Dessa forma, a imaginéria em questfio parece indicar muito mais
um processo conflituoso ocorrido entre categorias religiosas que marcaram
intensos debates no interior da experiéncia missional do que propriamente
um harmoénico alinhamento catequético. Nesses debates, a hagiogratia oci-
dental foi apenas o ponto de partida em conjunto com as narrativas mito-
l6gicas indigenas, unindo importantes concepgdes indigenas e catdlicas em
um tnico propésito para ganhar novas dimensdes nas relagdes operadas no
interior da experiéncia.®’
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Com isso, pode-se indicar que as entidades apresentadas pelos mis-
sionarios, tais como santos, querubins, anjos e Sio Miguel - os marangatu,
enfim — elevam-se ao mais alto grau de espiritualidade concebivel naquele
contexto. Um deslizamento nas formas, cores e nomes que implicam na pos-
sivel atribuigdo de criaturas especialmente engendradas para propiciar uma
circulagao de representagdes adequada ao projeto missional. Os marangatu,
hoje visiveis em esculturas no Museu de Sio Miguel, tornam-se, com isso. os
detentores de uma moral, organizagio e tradicdo requisitada pelos envolvidos

enquanto marca especifica da experiéncia missional, e nio apenas mais um
cendrio de atuacgdo das entidades ocidentais.

A classificagdo de obras histéricas

Como se percebe, a classificagio das imagens sacras no Museu das Mis-
sOes necessita de um acompanhamento e cruzamento nio apenas dos dados
hagiograficos ocidentais, bastante limitados quando o assunto é uma classifi-
cagdo no interior de um museu com preocupagdes histéricas desprovidas de
rangos etnocéntricos. Nao se quer, com isso, desprezar outras classificagGes
de qualquer origem, afinal os distintos processos histéricos enfrentados por
aquelas obras demonstram as transformacées de significados atribuidos de
forma ininterrupta, partindo desde a percepcio das populagdes indigenas
em conjunto a jesuitas, passando pelo século XIX em meio ao arruinamento
das estruturas missionais* até alcangar a constituicao do acervo destinado
a0 museu.* Quantos outros processos ainda nio se incluirdo nessa lista? O
que se quer, sim, € apontar a necessidade de deter a atengfo as classificagdes
das imagens mediante o cruzamento e anélise de informagdes validas para o
caso de se querer representar um passado histérico relativo As relacées huma-
nas estabelecidas com as referidas obras. Esse é um dos possiveis caminhos
para se recuperar uma classificagio que fuja do reducionismo etnocéntrico
ou simplificagio de conteddos por parte do museu e, vise, especialmente, a
recuperagio ou aproximagio de possiveis classificagdes engendradas pelas

populagdes que, de uma maneira ou outra, desenvolveram relagdes particu-
lares com o acervo hoje disponivel A visitacio.
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