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Resumo

Constata-se, na educagdo, a dificuldade de engendrar novas formas de relagdes, de
modo especial no que tange ao desenvolvimento de atividades tedricas e praticas no
espaco tempo da sala de aula. Apoiando a afirmativa compreende-se como indicio as
modificagdes, que se estabelecem em curso, nas relagdes professor-estudante,
observando o quadro da sala de aula, quando se parte da ideia de que a informagao
torna-se, acentuadamente, disponivel a um nimero cada vez maior de pessoas.
Compreende-se que esse indicio suscita para radicais transformacdes na constru¢do do
didlogo no mundo da educagdo. A obra freiriana aponta para a problematizagdo dessa
proposi¢do, na tentativa de encontrar limites ¢ defini¢des que permitam alternativas de
tornar os espacos do ensinar e do aprender para além de uma proposta conteudista.
Nesse sentido, a educagdo problematizadora ¢ a humanizagdo em processo, conquistada
pela préxis, a qual implica a reflexdo e a agdo dos homens sobre o mundo para
transforma-lo, respondendo a esséncia do ser, da consciéncia ¢ de sua intencionalidade.
O texto possui por objetivo (re) descobrir categorias freirianas analisando praticas
educativas que exercitam o movimento entre reflexdo e acdo como atitude de
conscientizacdo, quando parte-se do conceito de situagdo gnosiologica, onde a premissa
¢ um professor aberto ao aprendizado e a realidade de seus estudantes. Considerando
esses pressupostos pretende-se problematizar o didlogo freiriano para além de
considera-lo como motivador da aprendizagem, mas como processo de tomada de
consciéncia articulado a educagdo, inserido como proposta de acdo sobre a realidade
constituida.

Palavras-chave: Dialogo. Conscientizacdo. RelacGes dialdgicas.

Consideracoes iniciais

Compreende-se, inicialmente, que existe, no didlogo, a necessidade de ouvir o
Outro, deixando tomar-se pelas suas razdes, antes de elaborar a contraposicao de ideias,
ou seja, o deixar algo em si que foi dito pelo Outro.

Nesse sentido, a necessidade de entendimento entre os homens é compreendida

por Freire (2004) por meio do exercicio da humildade, em detrimento da autonomia.
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Para 0 autor ndo existe didlogo se ndo ha humildade. “A pronuncia do mundo, com que
os homens o recriam permanentemente, ndo pode ser um ato arrogante” (FREIRE,
2004, p. 46). Enfatiza que o didlogo se rompe, se seus polos perdem a humildade,
reafirmando, ainda, que a auto-suficiéncia ndo é compativel com o diéalogo.

Dessa forma, o diadlogo destaca-se como elemento fundamental para pér em
pratica a educacdo problematizadora. Essa pratica permite romper com a verticalidade
da educacdo bancaria e operar a superacdo da concepg¢do de que o professor educa o
estudante, oportunizando a uma nova ideia: “[...] o educador ja ndo € o que apenas
educa, mas o que, enquanto educa, é educado, em didlogo com o educando que, ao ser
educado, também educa” (FREIRE, 2004, p. 68).

A educacdo problematizadora é a humanizacdo em processo, conquistada pela
praxis®, a qual implica a reflexdo e a acdo dos homens sobre o mundo para transforma-
lo. Ao contrario da educacdo bancéria, a educacdo problematizadora responde a
esséncia do ser, da consciéncia, de sua intencionalidade, quando essa consciéncia além
de intencionar o objeto volta-se para si mesma.

Considerando a compreensdo freiriana, a intencionalidade desse texto é
apresentar evidéncias, descobertas e reflexdes, buscando fragmentos que possam (re)
descobrir no exercicio das relacBes dialdgicas, fundamentadas na educacdo
problematizadora, categorias as quais promovam a tomada de consciéncia dos sujeitos
envolvidos.

Com o intuito de abordar a referida discussdo o trabalho esta organizado nas
seguintes tematicas: o dialogo freiriano com os trabalhadores transcreve e problematiza
o dialogo do autor com camponeses chilenos e trabalhadores da Zona da Mata. Na
temética: conceitos imbricados: inacabamento e autonomia elaboram-se referéncias as
quais serd@o, posteriormente, tomadas, como elementos de discussdo. Conscientizacao e
transformacéao se propdem reflexdes a respeito da busca da compreensdo pelo sentido
da existéncia como promotora do pensamento de diferentes existenciais. Em analise e

reflexdo — o dialogo critico se discute o acolhimento como exercicio da

3 A praxis estabelece uma agdo transformadora consciente e critica da realidade, superando a dicotomia
entre teoria e pratica. “E na praxis que o ser humano tem de provar a verdade, isto ¢, a realidade e o
poder, o carater terreno de seu pensar” (MARX; ENGELS, 2010, p. 27). Para Sanches Vasques (2007):
“A relagdo entre teoria e praxis € para Marx tedrica e pratica; pratica, na medida em que a teoria, como
guia da agfo, molda a atividade do homem, particularmente a atividade revolucionaria; tedrica, na medida
em que essa relagdo ¢ consciente” (SANCHES VASQUES, 2007, p. 109).



comunicabilidade e da reciprocidade entre os sujeitos. Apds, seguem as consideragdes
finais.

O dialogo freiriano com os trabalhadores

A partir dos pressupostos elencados, inicialmente, pretende-se problematizar os
dialogos com: os camponeses chilenos e trabalhadores da Zona da Mata, descritos na
obra freiriana Pedagogia da Esperanca, para além de considera-los como motivadores
da aprendizagem, mas como processos de tomada de consciéncia articulados a
educacdo, inseridos como propostas de acdo sobre a realidade constituida.

O dialogo freiriano parte de uma reflexdo onde, por meio da dialética, a
discussdo se desenvolve pela ironia e pela maiéutica’. A ironia propde elaborar a
pergunta fingindo desconhecer o assunto no intuito de refutar a tese contraria
preparando a tese verdadeira.

Para Calado (2001) ha uma influéncia do pensamento socratico na filosofia
freiriana, principalmente em relacdo ao autoconhecimento e aprofundamento
introspectivo da condi¢do humana. Procurando uma aproximagao a proposta socrética,
percebe-se como ponto em comum a sistematizacdo da duvida, quando por analises e
sinteses, é possivel exercer provocacdes sobre as questdes em cheque, no intuito de
fazer surgir a verdade, promovendo a autoria.

Os relatos em Freire (1992) sdo extraidos, primeiramente, de uma visita do autor
a um assentamento da reforma agréria, distante de Santiago, no Chile e, posteriormente,
com trabalhadores da Zona da Mata, em Pernambuco, no Brasil. Segundo mesmo autor,
os circulos de cultura® constituidos tornaram-se os momentos onde Freire se propds a
acompanhar o processo de leitura da palavra e de releitura de mundo.

Ao iniciar o dialogo com o grupo de camponeses, mesmo que de modo geral
Freire evitasse fazé-lo por causa da lingua, o autor solicita licenca ao educador que
coordenava a discussdo do grupo, perguntando a esse se aceitava uma conversa.

“Depois da aceitagao, comegamos um dialogo vivo, com perguntas e respostas de mim

* A maiéutica propde ao sujeito descobrir gradativamente o conhecimento sobre o objeto de discussao.
Para Japiassu (2001) a mai€utica consiste em um procedimento onde Socrates, “[...] partindo das opinides
que seu interlocutor tem sobre algo, procura fazé-lo cair em contradicdo ao defender seus pontos de vista,
vindo assim a reconhecer sua ignorancia acerca daquilo que julgava saber” (JAPIASSU, 2001, p. 123).
Desse modo a partir do reconhecimento da ignorancia passa-se a descobrir, pela razdo, a verdade.

> O circulo de cultura traduz para a educagdo uma forma organizacional para trabalhos em grupos, onde
ndo ha uma hierarquia de importancia para as pessoas envolvidas. O professor ¢ visto como um
coordenador e/ou monitor do processo ensino aprendizagem. A proposta preconiza uma igualdade de
participagoes. Freire (1980) enfatiza a importancia dos circulos como momentos onde ¢ possivel discutir,
organizar e planificar agdes no coletivo.



e deles a que, porém, se seguiu, rapido, um siléncio desconcertante” (FREIRE, 1992, p.
23, grifo nosso).

Acredita-se na intencionalidade freiriana em resgatar a historia dos sujeitos
envolvidos na discusséo. Percebe-se pela colocacdo do autor, o quao produtivo tornou-
se essa atividade preliminar no que trata a acdo de aproximar e conhecer 0s sujeitos,
criando uma atmosfera de intimidade entre esses. O sujeito se constitui como o Outro,
com identidade, e ndo como um desconhecido.

Na sequéncia surge o questionamento de um camponés: “’Desculpe, senhor’,
disse um deles, ‘que estivéssemos falando. O senhor é que podia falar porque o senhor é
o que sabe. Nos, nao’" (FREIRE, 1992, p. 23).

Freire percebe a exigéncia de seu interlocutor, mas nega a prelecdo com o intuito
de reforcar uma ideologia ja explicitada. Pelo contrario, propGe a compreenséo, a partir
da aceitacdo de algo argumentado no discurso do camponés, problematizando-os e
trazendo-os ao dialogo.

“Muito bem”, disse em resposta a interveng@o do camponés. “Aceito que eu
sei e vocés ndo sabem. De qualquer forma, gostaria de lhes propor um jogo
que, para funcionar bem, exige de nés absoluta lealdade. Vou dividir o
quadro-negro em dois pedacos, em que irei registrando, do meu lado e do
lado de vocés, os gols que faremos eu, em vocés; vocés, em mim. O jogo
consiste em cada um perguntar algo ao outro. Se o perguntado ndo sabe
responder, é gol do perguntador. Comegarei 0 jogo fazendo uma primeira
pergunta a vocés” (FREIRE, 1992, p. 24).

Para Freire (1992) ensinar e aprender representam momentos de um processo
maior, ou seja, o de conhecer, o qual implica reconhecer, pois “[...] o educando se torna
realmente educando quando e na medida em que conhece, ou vai conhecendo 0s
conteddos, os objetos cognosciveis, e hdo na medida em que o educador vai depositando
nele a descri¢do dos objetos, ou dos contetidos” (FREIRE, 1992, p. 24).

Na sequéncia, Freire assume 0 jogo com 0 grupo iniciando o0s questionamentos:
“Que significa a maiéutica socratica? Gargalhada geral e eu registrei o0 meu primeiro
gol.- Agora cabe a vocés fazer a pergunta a mim - disse. Houve uns cochichos e um
deles lancou a questdo: - Que é curva de nivel? N&o soube responder. Registrei um a

um” (FREIRE, 1992, p. 24). Dessa forma o autor segue o dialogo:

— Qual a importancia de Hegel no pensamento de Marx? Dois a um. — Para
que serve a calagem do solo? Dois a dois. — Que é um verbo intransitivo?
Trés a dois. — Que relagdo ha entre curva de nivel e erosdo? Trés a trés. — Que
significa epistemologia? Quatro a trés. — O que é adubacdo verde? Quatro a
quatro. Assim, sucessivamente, até chegarmos a dez a dez (FREIRE, 1992, p.
24).



O autor sugere aos camponeses a reflexdo sobre o acontecido: inicialmente a
discussdo, segue-se o siléncio e, finalmente, o jogo. A discussdo pela novidade no
circulo de cultura, ou seja, a aproximacao dos sujeitos; o siléncio por apontar o autor
como sabio a fazer uma prelecdo e, por fim, o jogo pela ironia do trabalhar o
conhecimento.

Faz-se importante ressaltar a inverséo de caminhos quando o autor propde uma
forma diferente de discussé@o ao que esperado pelos camponeses.

Na sequéncia, o relato de Freire aponta para outro dialogo ocorrido na Zona da
Mata, em Pernambuco, experiéncia que tivera anos atrds em comparac¢ao ao acontecido
no Chile. Didlogo semelhante ao dos camponeses chilenos o qual inicia como o seguinte
questionamento: “— Eu sei. Vocés ndo sabem. Mas por que eu sei € vocés ndo sabem?”
(FREIRE, 1992, p. 25).

A ideia de uma aprendizagem a partir do didlogo, onde por meio das perguntas
Freire constitui seu modo de educar, contréario as prelecfes ja definidas, constituindo
vagarosamente a reflexdo no intuito de problematizar a construcédo de um saber.

Retomando ao didlogo, Freire claramente intencionaliza a sua intervencéo.
Rapidamente, surge a resposta: “— O senhor sabe por que ¢ doutor. Nos, ndo” (FREIRE,
1992, p. 25). Freire segue o dialogo:

— Exato, eu sou doutor. Vocés ndo. Mas, por que eu sou doutor e vocés ndo?
— Porque foi a escola, tem leitura, tem estudo e nés, ndo. — E por que fui a
escola? — Porque seu pai pdde mandar o senhor a escola. O nosso, ndo. — E
por que os pais de vocés ndo puderam mandar vocés a escola? — Porque eram
camponeses como nds. — E o que é ser camponés? — E nfo ter educagio,
posses, trabalhar de sol a sol sem direitos, sem esperanca de um dia melhor. —
E por que ao camponés falta tudo isso? — Porque Deus quer (FREIRE, 1992,
p. 25).

Para Freire 0s camponeses estavam, tentando superar a relacdo proposta na
Pedagogia do Oprimido, no momento que se constitui a aderéncia do oprimido ao
opressor, fazendo, em um segundo instante, com que se tome distancia do opressor para

permitir localiza-lo fora de si proprio.

— E quem é Deus? — E o Pai de nos todos. — E quem é pai aqui nesta reuniao?
Quase todos de mdo para cima, disseram que o eram. Olhando o grupo todo
em siléncio, me fixei num deles e Ihe perguntei: — Quantos filhos vocé tem? —
Trés. — Vocé seria capaz de sacrificar dois deles, submetendo os a
sofrimentos para que o terceiro estudasse, com vida boa, no Recife? Vocé
seria capaz de amar assim? — Nao! — Se vocé — disse eu —, homem de carne e
0ss0, ndo é capaz de fazer uma injustica desta, como é possivel entender que
Deus o faca? Serd mesmo que Deus é o fazedor dessas coisas? Um siléncio
diferente, completamente diferente do anterior, um siléncio no qual algo



comecava a ser partejado. Em seguida: — N&o. Nao ¢é Deus o fazedor disso
tudo. E o patrdo! (FREIRE, 1992, p. 26, grifo nosso).

Nos movimentos realizados torna-se possivel identificar o opressor. E a partir
dessa ideia ¢ possivel, também, ir compreendendo o papel do patrdo, inserido no
sistema sdcio-econdmico e politico, para compreender as relagdes sociais de producdo e
os interesses de classe.

Assumindo como foco as relagdes educativas, Freire afirma que viver enquanto
professor significa reconhecer nos outros o direito de dizer a sua palavra. Direito de
alguém falar o qual corresponde de igual forma o dever da escuta. O didlogo como
articulador do entendimento entre os sujeitos, sendo esse exercicio com os iguais e
diferentes, onde se permite ouvir o Outro, com alteridade.

Reafirma-se, dessa forma, um didlogo fundamentado na humildade em
detrimento da autonomia, pois ndo existe didlogo se ndo ha humildade.

A temadtica seguinte tem por objetivo aprofundar o conceito do didlogo
articulador entre os sujeitos imbricado com duas categorias as quais remetem,
preliminarmente, a um distanciamento: inacabamento e autonomia. Dentro da
perspectiva aqui abordada acredita-se que esses elementos se projetem
significativamente no processo de conscientizagao.

Conceitos imbricados: inacabamento e autonomia

A questdo do inacabamento é abordada por Gongalves (2008) quando toma por
base a obra freiriana Pedagogia da Autonomia. A autonomia deixa de ser vista como
algo finito e o prdprio inacabamento se torna expressdo de vida, quando vem a ser
aprendido no sentido de operar a consciéncia.

Para o autor, quando se exerce o direito e o dever da escolha de caminhos ndo é
possivel conceber a autonomia como algo estavel. A autonomia “[...] estd em constante
elaboragdo e cobra uma iniciativa permanente de conquista” (GONCALVES, 2008, p.
55). Percebe-se que a autonomia exige conquista permanente e nesse caso ndo ha como
transmiti-la, ou considera-la algo acabado da consciéncia.

As colocacBes do autor estabelecem énfase na transformacao, a medida que cada
sujeito, dentro de suas limitacdes, consegue ultrapassar barreiras e conquista novas
instancias, criando, por fim, espagos de movimentacao.

Nessa perspectiva, Goncalves (2008) aponta que nas praticas educativas

coerentes a autonomia se torna um desafio permanente para o conhecimento tanto em



relagdo ao professor como aos estudantes. Com essa abordagem destaca a nogao de
corpo consciente como: “[...] uma aventura que emerge do inacabamento do ser
humano” (GONCALVES, 2008, p. 55). O “corpo humano vira corpo consciente”
(FREIRE, 2002, p. 21) quando o suporte® passa a ganhar sentido no mundo, e a vida
torna-se existéncia.

A proposta € compreender o qudo importante € essa transformacéo que, a partir
de um dado momento, estabelece ao sujeito essa capacidade de assistir aos movimentos,
poder intervir e, ainda, tirar proveito dessas situacées. Um sujeito transformador, autor
de sua propria historia, dindmico e, acima de tudo, em conquista permanente da
autonomia.

A partir dessa ideia 0 homem ganha o direito e o dever do questionamento, da
escolha e da acdo e o inacabamento se torna expressao da propria vida, onde o exercicio
diério da transformacao se faz presente.

Seguindo essa linha de conducdo para Scocuglia (2005), em Freire, as conquistas
de conhecimentos estabelecem a passagem da ingenuidade a criticidade, caracterizando
a conscientizacdo um processo permanente de transicdo, onde conteudos, programas e
metodologias inerentes ao curriculo gravitam em torno da relacdo educativa.

Essa consciéncia transita entre estagios diferentes e que se complementam no
processo gnosiologico, onde professores, estudantes, pais e gestores, entre outros
conhecem e aprendem, construindo, por sua vez, progressivamente sua consciéncia
critica.

Scocuglia (2010) compreende que se vive a época de incertezas paradigmaticas’,
onde, fundamentalmente, as préaticas pedagdgicas estdo associadas a vivéncia docente, a

qual so é possivel para quem a exerce. Nesse sentido, a partir de tantas teorias e, ainda,

® Gongalves (2008), inicialmente, define suporte como o ambiente o qual garante as necessidades bésicas
do ser: abrigo, alimentacdo e reprodugdo. Para 0 autor é nesse suporte que a vida consegue absorver um
imenso salto qualitativo. E, portanto, nesse salto que o homem passa a nomear seus movimentos e formas
de agir. Para Freire (2002) quando o corpo torna-se consciente, torna-se da mesma forma: “[...] captador,
apreendedor, transformador, criador de beleza e ndo espago vazio a ser enchido por contetidos”
(FREIRE, 2002, p. 22).

7 Kuhn (1998) define o termo paradigma como: “[...] aquilo que 0s membros de uma comunidade
partilham e, inversamente, uma comunidade cientifica consiste em homens que partilham um paradigma”
(KUHN, 1998, p. 219). Para 0 mesmo autor essa circularidade é uma fonte de dificuldades reais, pois as
comunidades podem e devem ser isoladas aos paradigmas e esses podem ser descobertos por meio do
escrutinio do comportamento dos membros de uma comunidade. Ainda nesse contexto os praticantes de
uma especialidade cientifica sdo submetidos a uma iniciagdo profissional e educacdo similares. Nessas
condigBes os limites de um objeto cientifico sdo demarcados por fronteiras de uma mesma literatura
padréo.



paradigmas emergentes e em declinio, o autor afirma que a reflexdo sobre a préatica, com
o intuito de melhora-la, caracteriza o caminho prudente a ser trilhado.

Compreende que embora na teoria sejam estudadas ideias de cooperacéo,
coletividade, equipes de trabalho, transdisciplinaridade e, ainda, formagéo
compartilhada, na pratica se apresenta o predominio do individualismo o qual
desmobiliza e enfraquece o trabalho docente.

Segundo mesmo autor, a identidade do sujeito é constituida de caracteristicas
individuais e coletivas as quais definem os homens e as mulheres como seres relacionais
que estdo no mundo e com o mundo. O conhecimento e a consciéncia critica que um
individuo tem de si mesmo e de sua relagdo com os outros é componente essencial das
identidades.

Enfatiza a educacgdo a partir da “[...] acdo dialogica, na conquista da consciéncia
critica, na problematizacdo do conhecimento e na pedagogia da esperanca, da
indignacdo e da autonomia, da ética e da justiga social” (SCOCUGLIA, 2010, p. 188).
Acredita que dessa forma se possa vir a constituir um vigoroso contraponto a
precarizacdo do trabalho e a dilaceracao da identidade docente.

Compreende-se que a partir dos autores estudados os conceitos: inacabamento e
autonomia, imbricados ao didlogo sdo determinantes na constituicdo do processo de
conscientizacdo. Tem-se como objetivo na proxima tematica estabelecer a compreenséo
e aproximacdo a esses elementos colocando em evidéncia a formacdo da consciéncia
critica e a acdo de transformacéo.

Conscientizacio e transformacao

Considerando Freire, em seu primeiro momento, no final dos anos sessenta,
obras como Educacéo como Pratica da Liberdade e Pedagogia do Oprimido, 0 homem
é sujeito, com atuacdo e intencionalidade, estando para além de ser um objeto do mundo
ao qual faz parte.

O autor argumenta na possibilidade da interven¢do humana: “Nao se reduzindo
tdo somente a uma das dimensdes de que participa — a natural e a cultural — da primeira,
pelo seu aspecto bioldgico, da segunda, pelo seu poder criador, o homem pode ser
eminentemente interferidor” (FREIRE, 2000, p. 49).

Acredita-se que essa intervencgdo intencional esta vinculada a dimensdo cultural

bem como associada a capacidade de transcender.



Para o autor, “[...] ¢ o homem, e somente ele, capaz de transcender” (FREIRE,
2000, p. 48). A transcendéncia representa a possibilidade de o sujeito refletir sobre si, na
busca da compreensdo pelo sentido de existir, promovendo assim a possibilidade de
pensar diferentes existenciais.

Compreende-se, dessa forma, que 0 homem existe no mundo® com sua presenca
criadora e poder de transformacdo. A concepcdo de homem estd imbricada com a de
mundo, pois 0 homem ao adquirir consciéncia de suas atividades define suas relacfes
com o préprio mundo onde esta inserido.

A ideia de conscientizagdo como compreensao de si e do mundo com acao de
transformacéo remete a fundamentagéo a qual tem por objetivo atingir a sociedade onde
0 sujeito esta inserido. Portanto, a organizacdo da sociedade deve ser elaborada a partir
do ser humano e ndo ao contrério.

Essa condicdo conduz ao homem tornar-se 0 ser da praxis, quando busca
transformar o mundo com reflexdo e acéo articuladas de forma a enfrentar os desafios
permanentes do cotidiano.

Partindo dessa proposicao se torna verdadeiro que 0 movimento seja 0 conceito
chave para o estudo, no momento em que ndo aceita o estatico, aquilo que se repete,
portanto, permeia a ideia de transformacao constante.

A duvida se faz presente ao movimento quanto ao nunca chegar, ou seja, 0 estar
em vias de ser, a qual estabelece o paradoxo da transformacdo ao infinito. Deslocando
para o conceito freiriano de inacabamento seria possivel admitir a ideia de chegar a
planos intermediarios em um processo de conscientizacdo permanente.

Para Freire (1979) a reflexdo critica deve ser compreendida em uma nova
realidade, ou seja, considerar o novo como algo acabado e finito seria 0 mesmo que
concordar que a realidade antiga seria intocavel. “A conscientizagdo, como atitude
critica dos homens na historia, ndo terminara jamais” (FREIRE, 1979, p. 16).

A proposta do autor estabelece a necessidade da transformacdo no intuito de
manter o questionamento e a ddvida mesmo nos novos espacos, almejados e alcangados.

Percebe-se a forte relacdo da filosofia da consciéncia freiriana ao cotidiano, como meio

¥ Para Andreola (2010) “Freire relaciona a categoria mundo com: a natureza, cultura, historia, existéncia,
consciéncia, trabalho, acdo transformadora, palavra e praxis, conceitos através dos quais ele tenta explicar
a relagdo dialética: leitura do mundo — leitura da palavra, fundamento de toda a alfabetizagdo e de toda a
educagdo” (ANDREOLA, 2010, p. 283). Segundo o autor para o animal 0 mundo representa apenas o
suporte, mas para 0 homem o mundo significa o contexto de sua existéncia onde transforma esse contexto
por sua acdo.
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de inter relachio com o mundo, quando aponta para uma filosofia encarnada
comprometida com a realidade.

A proxima tematica tem por objetivo retomar a discussdo do didlogo freiriano
problematizando a conscientizagdo e a transformag¢do a partir dos conceitos de
inacabamento, dialogo e autonomia.

Analise e reflexao - o dialogo critico

Ao retomar o tema da discussdo, inicialmente, elencado, o dialogo freiriano com
0s camponeses e trabalhadores, percebe-se que a ideia central de Freire, quando nega
uma prelecdo, é propor uma acgéo dialdgica com os interlocutores, mas ja conhecedor da
historia desses sujeitos.

A intencionalidade freiriana em resgatar a histéria dos envolvidos na discussao €
assumida como elemento fundamental para reflexdo. O conhecer a visdo de mundo dos
sujeitos promove a constituicdo do Outro. O estranho passa a constituir-se como o
Outro.

A promocdo do didlogo com os iguais e diferentes, onde se permite ouvir o
Outro, pelo exercicio da alteridade. Faz-se importante notar os limites da proposta
freiriana quanto ao didlogo com os diferentes, mas ndo sectarios®, determinando os
possiveis enfrentamentos dessa proposta dialogica.

Compreende-se que a educagdo, como Freire a via, inicialmente, era parte de um
projeto de transformacdo radical da sociedade. Seu discurso ndo constitui a ideia de que
0 Estado promovesse uma revolucdo contra si mesmo. Aqui se estaria diante de um
guestionamento: para quem ainda aposta e aponta para a imperativa transformacdo da
sociedade, qual poder tem, entdo, a sala de aula? Freire afirma que a educagéo sozinha
nada pode, mas, de mesma forma, sem ela ndo é possivel pensar mudancas na e da
sociedade.

Nessa problematizacdo existe um caminho, mais proximo a aposta ao inédito

viavel™ freiriano onde o formato da sala de aula e sua ontolégica opcdo dialdgica

% Para Freire (2004) o sujeito sectario rompe com as questdes humanas éticas eliminando qualquer
proposicdo de dialogo. Para o autor, o sectario € o sujeito que contempla uma falsa visdo da historia
desenvolvendo a¢des negadoras da liberdade, legitimando o determinismo. Os sectérios “[...] fechando-se
em um ‘circulo de seguranga’, do qual ndo podem sair, estabelecem ambos a sua verdade” (FREIRE,
2004, p. 14).

10" A sensacdo de inseguranca se faz presente em todos os momentos de reflexdo e acdo, talvez pela
tentativa de compreender o inédito vidvel, como em Ana Freire (2010): “[...] estdo intrinseco o dever e
gosto de mudarmos a nds mesmos dialeticamente mudando o mundo e sendo por esse mudado” (FREIRE,
A., 2010, p. 224).
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devem dar conta do acolhimento de todos e todas na condicdo de sujeitos do processo
de aprendizagem e da historia, bem como, do capital cultural de origem.

Percebe-se 0 exercicio do inacabamento freiriano quando, o autor, propde voz e
vez aos sujeitos envolvidos. Acredita-se que para o professor esse seja um dos
momentos mais ricos na relacdo educativa quando é possivel conhecer os estudantes
envolvidos e suas percepcbes de mundo.

Quando os estudantes percebem-se ouvidos e inseridos na relacdo dialdgica
exercitam, por sua vez, 0s primeiros encaminhamentos a tomada de consciéncia. A
marcha enquanto movimento abre portas ao relato de diferentes visbes de mundo,
aportando esse capital cultural ao contexto em questdo. Dessa forma, promove-se a
integracdo permitindo o exercicio da reflexdo e da partilha.

Retomando a discussdo do didlogo com os trabalhadores se percebe que o
mesmo estd ancorado sob o ponto de vista da Pedagogia do Oprimido no qual Freire
propde a tentativa de tornar esses sujeitos livres. Quando se argumenta sobre 0s sujeitos
se faz referéncia ao coletivo, com intencionalidade de socializag&o.

As obras de Freire evidenciam o ponto central de seu pensamento: a liberdade,
onde a educacao credita seu sentido maior na busca da libertagdo por meio do processo
de conscientizagdo. A proposta € um movimento de construcdo da consciéncia critica e
transformadora.

Conscientizar, para Freire, significa adquirir a propria liberdade, uma luta que o
homem trava no sentido de se livrar de obstaculos que impecam a boa percepgdo do
mundo. Compreende-se a questdo do desafio proposto por Freire, quando o autor
sistematiza e expem 0 que 0s sujeitos sabem, estabelecendo uma convocatéria ao
movimento.

Outro ponto que se faz referéncia demonstra a insercdo no processo de
problematizacdo, ou seja, compreender se 0s sujeitos estdo dispostos a aceitar
indagagcdes como: 0 que cada um sabe? Nesse momento se estabelecem os limites do
saber no campo epistemoldgico. Dessa forma, é possivel perceber a quem serve o saber
e para qual direcdo deve apontar a tarefa da producdo do conhecimento.

Faz-se importante notar que, para o autor, 0 processo de conscientizacdo é algo
em permanente constru¢do. Em Freire (1979) a reflexéo critica deve ser compreendida
em uma nova realidade, ou seja, considerar 0 novo como algo acabado e finito seria o

mesmo que concordar que a realidade antiga seria intocavel.
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A proposta freiriana ndo é ingénua, pois conforme citado anteriormente, se
constitui na problematizacdo a aderéncia do oprimido ao opressor, sendo entdo
necessario que se tome distancia do opressor para permitir localiza-lo fora de si proprio.

A distancia do opressor cria ao oprimido a oportunidade de movimentar-se da
ingenuidade a criticidade. Ao que se compreende na educagdo o estudante, por vezes,
em sua condicdo de oprimido, que ja lhe € peculiar pela sua caminhada desde crianga,
ndo consegue vislumbrar uma condicdo diferenciada para constituir a relacdo educativa.

Faz-se necessario um agir diferenciado, por parte do professor, pois o professor
conteudista bancario estd preso dentro do proprio estudante. Percebe-se nesse
encaminhamento um indicio de necessidade de acGes transformadoras.

Os movimentos realizados por Freire, no didlogo abordado, tornam possivel
identificar o opressor, ou seja, o papel do patrdo. Nesse sentido, compreende-se o
sistema socio-econdmico e politico, as relagdes sociais de producdo e os interesses de
classe aos quais os sujeitos estdo submetidos.

O poder é concebido de maneira dialética, com potencialidades negativas e
positivas. A pedagogia critica estabelece as relacfes na escola e na sociedade em geral,
expressando dominac&o e resisténcia de acdo, como movimento constante.

Outra categoria a ser problematizada ¢ a verdade, a qual na concepcdo freiriana
poderia ser aproximada a uma ferramenta que desvela e apresenta ao sujeito seus
direitos e deveres em relacdo a ética, sendo pensada como universal.

Compreende-se que na escola, tanto professores como estudantes ndo estéo
tomados por universais, mas por fragmentos impostos pelos modelos de producdo e
consumo.

A reflexd@o de Freire remete a imperativo questionamento: ante a diferenga com a
qual cada estudante vai para a sala de aula, como atuar a favor da transformacgéo do
complexo momento cultural exposto, quando pares conceituais como universal e
fragmento, identidade e diferenca, sdo, de forma maniqueista, postos em irreconciliavel
0posicao?

Acredita-se oportuno problematizar quanto ao exercicio da contra marcha. Nao
se deseja aqui exercitar a polarizacdo entre identidade e diferenca, mas articular um
movimento critico questionador da ndo possibilidade de ambos.

A proposta freiriana é contraria a negligéncia quanto ao respeito as diferencas e

a liberdade. Pelo didlogo, os diversos fragmentos podem ser postos em discussao com
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outros, gerando novas argumentacfes e sinteses. Sinteses que associadas ao
inacabamento do ser se fazem sempre provisorias.

Retoma-se, novamente, ao acolhimento como exercicio da comunicabilidade e
da reciprocidade entre os sujeitos. A proposta freiriana esta embasada na esséncia
humana que se constitui a partir da existéncia desse sujeito. Esséncia que se (re) cria,
articulando-se ao processo de conscientizacdo, por um sujeito transformador, autor de
sua proépria histéria, criador de beleza, dindmico e, acima de tudo, em conquista
permanente da autonomia.

A conquista permanente da autonomia pode ser compreendida pelo professor
diante da autoria do estudante. O estudante, inicialmente, autor de seus trabalhos,
consequentemente autor de sua historia. Acredita-se que a memorizagdo e reproducdo
abram espaco para a elabora¢do com autoria.

Nesse sentido, compreende-se que a imbricagdo dos pressupostos inacabamento,
didlogo e autonomia (re) criam um estudante com o direito e a responsabilidade do
guestionamento, da escolha e da acdo e, um sujeito como expressdo da propria vida,
onde o exercicio dirio da transformacdo se faz presente, resguardando as iniciativas
individuais ou coletivas.

Consideracoes Finais

As ideias aqui apresentadas tém por objetivo vislumbrar construcdes que
permitam olhar a educacdo com outras lentes, a partir de questbes pontuais existentes
nas relacbes educativas. Um olhar catalisador, sem constranger este ou aquele
pressuposto.

Partiu-se do didlogo freiriano, como o exercicio do preparar o Outro, no sentido
de despertar no sujeito processos de transformacdo que o permitam experienciar
atividades de sua existéncia, tomando como base o movimento.

N&o se pretende neste trabalho propor conclusdes, mas refletir em uma
aproximagdo preliminar sobre o dialogo freiriano, elencando o exercicio do
inacabamento e do dialogo, como articuladores do operar a consciéncia, por meio de
uma conquista permanente da autonomia. Dentre algumas ideias salienta-se:

(@) o colhimento de todos e todas na condicao de sujeitos do processo de aprendizagem
e da historia;
(b) a importancia do capital cultural de origem dos sujeitos envolvidos;

(c) a sistematizacéo e a exposicdo do que 0s sujeitos sabem bem como sua convocacgéo a
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discusséo;

(d) a insercdo no processo de problematizacdo, ou seja, a disposicdo de aceitar
indagacdes como: 0 que cada um sabe? A quem serve 0 que se sabe? Qual direcdo deve
apontar a tarefa da producdo do conhecimento?

(e) o desvelar e apresentar ao sujeito seus direitos e deveres em relagdo a ética e

(f) a articulagéo do processo de conscientizagdo associando o sujeito como autor de sua
prépria historia.

Compreende-se a necessidade de atuar a favor do reconhecimento das diferencas
quando estas acentuam desigualdades ou inferiorizam as pessoas. Para Freire, pelo
didlogo, os diversos fragmentos podem ser publicizados, em confronto com outros
fragmentos, objetivando novas sinteses, sempre provisorias, sem 0 que nao acontece
projeto politico alternativo.

No campo educativo, o desafio € considerar o que cada um sabe, reconhecendo
que o conhecimento ultrapassa os limites expostos, a partir de novos e renovados
objetivos, tanto epistemoldgicos como politicos, passando, sempre, pelo crivo da
reflexdo ética.

Para Ghiggi (2010) as categorias elaboradas por Freire ganham centralidade na
revivificacdo da educacdo popular compreendendo que o ponto de partida é o quadro
antropoldgico-cultural o qual estd intimamente ligado a vida de quem participa da
relacdo educativa. Por fim, deixa-se, como pano de fundo, o seguinte questionamento: a
escola contemporanea esta pronta para os desafios propostos?
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